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“El mayor progreso de las masas hasta el presente
fueron las guerras de religién, en cuanto eran prueba de
que las masas empezaban a tratar con respeto las ideas. Las
guerras de religién no empiezan hasta que, por virtud de
las sutiles disputas de las sectas, la razén general se afirma
y la misma plebe se torna picajosa, toma en serio las pe-
quefieces...” Friedrich Nietzsche!

Introduccién

En la miniserie Dune, hay una escena en la que
Paul Atreides es aclamado por los moradores nativos del
desierto del planeta Arrakis como su mahdi. Paul levanta
las manos para silenciar a la multitud y proclama: “Ustedes
dicen que yo soy el mahdi, yo les digo que soy su duque.”
Hay varias razones posibles para que Paul rechace el titu-
lo de mahdi por el de duque. Una podria ser que la serie
pretende obtener una audiencia masiva, y la renuncia po-
dria asociarse meramente a la banalizacién necesaria para
el entretenimiento popular. De este modo, desechando un
titulo extrafio como el de mahdi por otro mds familiar, el
de duque, los productores de la serie simplemente estarian
haciendo una concesién a un publico masivo. Resulta mds
ficil, por ejemplo, aceptar a un sefor feudal como héroe
que a un redentor césmico. Pero en realidad, esta expli-
cacién no es muy probable, dado que el género de cien-
cia ficcién a menudo lidia con realidades que involucran a
toda clase de seres césmicos. sAcaso es tan dificil tomar a
un salvador como héroe? Seguramente no, ya que muchas
epopeyas biblicas han familiarizado al ptblico con las his-
torias sobre figuras redentoras guiadas por una divinidad.
También es posible que los productores enfatizaran deli-
beradamente el titulo de duque como un homenaje subli-
minal a John Wayne, un icono del cine americano. De este
modo transmitirian al pablico el mensaje de que aunque
estemos en otra galaxia muy lejana, ain tenemos el espiri-
tu de John Wayne para que ese mundo sea comprensible.
Asi, al llamarse a si mismo duque, Paul estaria declarando
que encarna la figura de John Wayne, y que a pesar de las
ex6ticas peripecias de la historia, después de todo, Paul es
el individuo tosco destinado a luchar por la libertad y por
lo que popularmente se conoce como the American way.

La ciencia ficcién requiere a menudo que su pibli-
co domine nuevos mundos con nuevos lenguajes y nuevas
costumbres. ;Por qué entonces seria mahdi un concepto
mis dificil de incorporar que klingon? ¢Acaso la idea de
la figura del salvador guiado por la divinidad resulta mds
problematica que la figura del lider tradicional? De nuevo,
no habria razén para que fuese asi, ya que el género de
ciencia ficcidn suele trabajar con conceptos escasamente
familiares o comunes, como son el viaje a través del tiem-
po, la exploracién de culturas alienigenas, etc.

Podriamos pensar que los productores de Dune qui-
sieron expresar la resistencia de Paul a ser una figura me-
sidnica. Asi, estarian mostrando su humildad, su renuncia
al rol de una gran figura histérica. Sin embargo, esta in-
terpretacién del gesto de Paul Atreides no parece marcar

el rechazo al liderazgo como tal, sino a una forma parti-
cular de liderazgo: ser mahdi y no ser duque. De hecho,
este articulo seria una exploracién sobre este gesto de Paul
Atreides, si pudiéramos considerar la ciencia ficcién como
una dramatizacién de la teoria politica.? También se trata
de una clase de narrativa que se ha identificado estrecha-
mente con el Occidente contemporineo. Podemos en-
tender la ciencia ficcién como el desarrollo de una mito-
logia secularizada de una cultura organizada en torno a la
ciencia. LLa ciencia ficcidn, o las ficciones cientificas son
tentativas de dar significado a las précticas de la ciencia.
En tal perspectiva, los asuntos relacionados con el pensa-
miento politico se exponen de una determinada forma en
un medio de comunicacién masivo. ;Qué clase de teoria
politica se articula mediante la propagacién del universo
de Dune, ampliamente popular tanto en su versién no-
velistica como en la miniserie televisiva?® En concreto, el
salto de libro a miniserie significa un cambio, no sélo en
cuanto a la forma dramdtica, sino también en cuanto a la
aprehension politico-tedrica.

El mundo del Islam y el mundo de Dune

Reflexionando en su frustrado intento de hacer una
pelicula de Dune a principios de la década de 1970, Ale-
jandro Jodorowsky, cineasta chileno de culto, sugiere que
Dune es un mito que Frank Herbert recibid, no creé; en
otras palabras, Dune trasciende a su autor. Esto se refle-
ja en el hecho de que Dune ha inspirado varias peliculas
de ciencia ficcién: incluyendo el Dune dirigido por David
Lynch en 1984, asi como la serie Star Wars (La guerra de
las galaxias) y las miniseries Duney Children of Dune. Esas
distintas versiones de Dune reflejan el contexto en el cual
se hicieron, asi como el modo en que sus creadores lefan
y entendian Dune. Sin embargo, ellos también imaginan
una historia del futuro en la cual la divisién entre Occi-
dente y el Resto continta a pesar de la forma en que el
mundo de Dune ofrece una visién de un universo futuro
dominado por temas islamizados.* Esto se nota sélo con
una mirada casual a la creacién de Frank Herbert. Puede
verse, por ejemplo, en el uso sutil —y no tan sutil- de tér-
minos islimicos (yibad, padishah, agl...).” Aparte de estas
influencias léxicas, también hay una adopcién y traduc-
cién de conceptos asociados con pricticas culturales is-
ldmicas. Por ejemplo, podriamos trazar un paralelo entre
las computadoras humanas manipuladas genéticamente y
denominadas mentats en el universo Dune y los hafiz de
la cultura isldmica, aquellos que pueden recitar el Cordn
de memoria. También pueden compararse las especias en
Arrakis —la mercancia que hace posible el viaje interes-
telar— con el petréleo y su papel central en la economia
mundial contempordnea. También, por supuesto, estd la
similitud de los moradores del desierto que devienen gue-
rreros sagrados. Para Frank Herbert, Dune era una explo-
racién acerca del impulso mesidnico de la humanidad y los
peligros de la interaccién entre lo religioso y lo politico.t
Considerando los temas que se propuso explorar, no es de
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extrafiar que Herbert escogiera fragmentos de la historia
isldmica para dar vida a su visién.” Esto se debe a que los
temas del impulso mesidnico, la combinacién entre reli-
gién y politica, fatalismo y activismo, se describen muchas
veces desde la apreciacién occidental, como fenémenos in-
trinsecos al mundo del Islam.

Una forma de describir la representacién del Islam
dentro del discurso occidental serfa el esquema conocido
como orientalismo. Como explica Edward Said, el orien-
talismo da cuenta del Islam y de fenémenos asociados or-
ganizdndolos en torno a tres temas principales. Primero,
afirma que hay diferencias sistemdticas y ontoldgicas entre
el Islam y Occidente. En segundo lugar, asegura que el
mundo del Islam es estdtico, uniforme y derivado. En ter-
cer lugar, dice que el mundo del Islam debe ser temido o
dominado.? El orientalismo muestra una visién alternativa
de una sociedad en la que la politica, los cambios sociales y
la filosofia se tildan de exdticas. Aunque Said nunca alude
explicitamente a la relacién entre el orientalismo y la cien-
cia ficcién —en particular, el subgénero ciencia fantasia—, a
partir de su andlisis, podriamos interpretar el orientalis-
mo como una forma de ciencia ficcién centrada en la ex-
ploracién de mundos hostiles y extrafios.” Si bien muchos
tipos de ciencia ficcién de tono orientalista son capaces de
mantener las influencias y referencias islimicas de forma
discreta u oculta, la serie de Frank Herbert es mucho mis
explicita (como hemos visto) en sus gestos hacia un futuro
alternativo distante y sobredeterminado por el Islam.

Podria interpretarse Dune como una sofistica-
da épera espacial donde las burdas referencias al “peligro
amarillo” de Flash Gordon son reemplazadas por otras
mis elaboradas del “peligro verde” del Islam. Sin embar-
go, ningln discurso puede contenerse en las intenciones
de su autor. Dune excede en muchos sentidos el alcance
del propio Herbert.* Una lectura musulmana de Dune se
enfrenta a una ambivalencia estructural del texto. Por un
lado, el texto estd plagado de caricaturas y giros orienta-
listas. Desde la valorizacién del hombre europeo guiando
a la masa musulmana (T.E. Lawrence), a la capacidad del
hombre occidental de hacerse pasar por nativo, a la na-
turaleza primitiva y supersticiosa de la masa musulmana,
a la idea del Islam como una religién simple —todas esas
ideas pueden encontrarse representadas en Dune por fi-
guras tales como Liet Kynes, Paul Atreides, los fremen...
Lo que transforma estos estereotipos orientalistas e in-
troduce la ambivalencia estructural es su inclusién en la
narrativa sobre un futuro (alternativo). Al adoptar todos
los temas orientalistas, haciendo explicitas las referencias
al Islam y ubicdndolas en el futuro, Dune parece proyectar
el Islam inadvertidamente hacia el futuro. Puede objetarse
que, aunque forman parte del futuro, los quasi-musulma-
nes de Dune estdn todavia en el pasado del futuro. Esto se
debe a que se hallan en los mérgenes del mundo civilizado,
agobiados por la pobreza y viviendo en un desierto impla-
cable. En la medida en que la construccién primordial de
la identidad occidental se asocia a la negacién del Islam, se
establece una relacién de juego de suma cero en la que la
occidentalizacién y la islamizacién sélo son posibles una a

expensas de la otra. En este sentido, si el Islam forma parte
del futuro, entonces Occidente ha quedado en el pasado.
La estructura binaria de Dune en la que Occidente estd
representado por el mundo del imperio y la civilizacién, y
el Islam por el mundo de las tribus y la barbarie, pareceria
preservar la jerarquia entre Occidente y el Resto (#he West
and the Rest). Aunque en el futuro haya “musulmanes”,
ain se encuentran en una posicién subordinada: la jerar-
quia entre Occidente y el Resto se mantiene. Por eso, la
relacién entre los quasi-musulmanes y el mundo civiliza-
do seguiria incluida en la idea de una herencia islamizada.
Quizds como Andalucia, donde los logros y monumen-
tos de la civilizacién isldmica estdn presentes, aunque los
musulmanes estén ausentes. Esto permite que el pasado se
incorpore como parte de una herencia comun, sin recono-
cimiento alguno y sin tener que conceder resarcimientos
morales. El regalo de un pasado muerto sin ningtn des-
cendiente vivo no necesita explicitarse.

El universo de Dune podria interpretarse como un
mundo renacentista marcado por un legado islamizado del
que reniega. Ese es el mundo de la civilizacién y el Im-
perio, de los Atreides y los Harkonnen. Lo que cambia el
equilibrio de fuerzas, lo que transforma este legado islami-
zado en historia es la movilizacién de los quasi-musulma-
nes, que eligen un léxico de poder no derivado de la his-
toria de Occidente. No son los esléganes de la revolucion
francesa o la revolucién rusa los que proclaman el asalto de
los fremen a los palacios (de invierno) del Imperio, sino el
retorno del mahdi. Las consecuencias de esa movilizacién
y la figura y el concepto que implica el mahdi son funda-
mentales. Es la centralidad del mahdi dentro del univer-
so de Dune lo que transforma la historia de Dune en una
historia del futuro, capaz de romper con las convenciones
populares de la ciencia ficcién, segin las cuales el futuro
sigue siendo colonizado por la empresa de Occidente. El
mahdi no es s6lo la expresién de la irrupcién mesidnica de
un orden social naturalizado; es también el desentramado
del proceso de naturalizacién como occidentalizacién. La
aparicién del mahdi exige una doble negacién: la del orden
social naturalizado y la del orden de Occidente.

Elléxico del poder

Entender la significacién del mahdi requiere una
apreciacién del modo en que el advenimiento del Islam
impacté sobre la construccién de categorias politicas. A
pesar de que la dicotomia fundacional del pensamiento
politico occidental entre democracia occidental y despo-
tismo oriental preexiste al Islam, esta dicotomia se ha des-
plegado para incorporar el Islam dentro de los parimetros
establecidos por el pensamiento politico occidental. Esto
demuestra que el pensamiento politico occidental no es in-
mune al orientalismo. Mds que repetir las representaciones
del Islam que pueden encontrarse en el pensamiento poli-
tico occidental, quisiera explorar el modo en que el Islam
articul sus categorias de poder, y compararlo con el modo
en que se despliega el 1éxico occidental. Es el léxico del
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poder articulado mediante la construccién de categorias
de poder lo que nos permite entender las implicaciones del
uso de términos tales como duque y mahdi.

Antes de la llegada del Islam, Afroeurasia occi-
dental estaba dominada por tres tipos de 1éxicos de poder.
Existia el léxico persa, que se remontaba a los aqueméni-
das, y antes a los monarcas babilonios y asirios. Existian los
titulos desarrollados en la Roma antigua, en su expansién
de ciudad-Estado a soberana del Mediterraneo.!! En tercer
lugar, existian varios titulos asociados a la periferia tribal de
estos dos grandes imperios: los germanos, turcos, etc.

El advenimiento del Islam y el establecimiento de
su orden geopolitico significaron la conquista total del im-
perio persa y de gran parte del imperio romano (oriental).
Los lideres musulmanes eran conscientes de que la escala
y la rapidez de su conquista habian contribuido a la crea-
cién de una entidad politica sin precedentes. El imperio
de los musulmanes no fue el rejuvenecimiento o la conti-
nuacién de un estado previo (mitico o histérico). Por eso,
no habia un Iéxico de poder previo que los lideres musul-
manes pudieran utilizar sin reservas.'? Asi, los musulmanes
desarrollaron un Iéxico distinto y especifico que finalmente
se consolidé como una jerarquia mds o menos coherente
de soberano supremo, gobernantes y gobernantes menores:
califa, sultin, malik/shah, emir... Esta jerarquia apuntalé
un orden politico, social y econémico —un orden islami-
co, sobre todo porque la élite gobernante de ese orden era
musulmana— y su cardcter musulman se manifestaba en
parte en el uso de su léxico de poder propio. El Islam legd
al mundo una nomenclatura particular de titulos politi-
cos. Es en el contexto de esos titulos politicos donde debe
ubicarse la categoria de mahdi.

El mahdi no marca un rango especifico dentro de
las convenciones isldmicas de poder, ya que el titulo de
mahdi surge con el desarrollo de una escatologia islimica.
El retorno del mahdi marcaria la ruptura del orden de pri-
vilegio, injusticia y crueldad existente; por eso el mahdi es el
que rompe con todas las jerarquias excepto aquellas basadas
en la virtud. Al mahdi —aquel a quien guia lo divino— se
le espera antes del dia del Juicio y su retorno permitiria la
restauracion de la justicia y el orden en el mundo, previo al
juicio de Dios. Aunque no se le mencione en el Corién, el
mahdi emerge como figura significativa en el pensamiento
isldmico. Entre los chiies, el mahdi tiene una significacién
realmente escatoldgica y es considerada una de las figuras
mds importantes del Islam para el futuro del mundo. En
cambio, en la escuela de pensamiento suni, en un princi-
pio, el mahdi sélo era una de las figuras de importancia y
se utilizaba, por ejemplo, como titulo honorifico vinculado
a ciertos califas. Con el tiempo, sin embargo, la visién es-
catol6gica del mahdi propia de los chiies fue influenciando
estas interpretaciones y el mahdi fue considerado cada vez
mds como una figura que trasciende las jerarquias sociales
y politicas. Histéricamente, fueron varias las figuras aso-
ciadas al titulo de mahdji, la mas famosa en Sudén en la dé-
cada de 1880, cuando se estableci6 alli un estado mahdista
como resultado de un movimiento liderado por un musul-
man que afirmaba ser el mahdi. Después de su muerte, el

jete de Estado tom6 el titulo de Califa, indicando asi que,
en el Iéxico islimico de poder, el titulo de mahdi trasciende
incluso el titulo canénico de soberano supremo. El mahdi
supera toda otra categoria en ese léxico de poder, ya que su
autoridad trasciende a toda autoridad mundana.

En contraste, el titulo de duque deriva del latin dux,
que constituyé el rango de un alto oficial del ejército romano
a cargo de un distrito fronterizo.”® Con la caida del imperio
romano occidental, el titulo de duque queda incorporado al
sistema nobiliario europeo. El duque seguia inmediatamen-
te en rango a la realeza, y a menudo, los duques ejercian po-
deres soberanos (como por ejemplo, el duque de Borgoiia).
El titulo de duque denota ciertamente un orden feudal, pero
va incluso mds alld de lo feudal, ya que el poder de la noble-
za europea se extendié incluso después de la era feudal pro-
piamente dicha. Ciertamente denota un orden establecido
de privilegios en el que predominaban los valores heredita-
rios més que los éticos o morales. Si la aparicién del mahdi
marca la transvaloracién de todos los valores establecidos,
la aparicién del duque simboliza esos valores establecidos,
valores y privilegios que se naturalizan, y sus origenes inno-
bles se borran de la memoria (si no de la historia).

Por eso, el contraste entre mahdi y duque no sélo es
un contraste entre lo establecido y lo revolucionario, entre
lo guiado por dios y lo mundano, entre lo antijerdrquico
y lo jerdrquico; es también un contraste entre el Islam y
Occidente. La presentacién de lo mesidnico a través de la
figura del mahdi traduce lo mesidnico a una categoria isla-
mica. Esta traduccién tiene diversas consecuencias para el
modo en que el Islam (y sus afines) se han representado en
el discurso del orientalismo. Esto se debe a que en el orien-
talismo, el contraste entre Oriente y Occidente se afirma
en la relativa superioridad de Occidente frente a Oriente,
y en que las posibilidades de transformacién son exclusi-
vamente inherentes a Occidente. Occidente tiene Historia,
Oriente se organiza en torno a un sistema de diferencias
que s6lo cambia de modo ciclico. El concepto de lo mesid-
nico es inherentemente histérico, y lo mesidnico simboliza
la posibilidad de representar la historia como teologia, y
esa teologia es lo que da significado a la historia. En otras
palabras, la historia deja de ser una simple narracién del
pasado para devenir una narrativa de las transformacio-
nes importantes que llevardn al final de los tiempos. De
este modo, la historia deviene Historia. El uso del titulo
de mahdi en Dune amenaza con interrumpir este esquema
orientalista, segin el cual el Islam es esencialmente estéti-
co. Dune hace posible no sélo pensar el Islam como parte
de la historia del futuro, sino también y de modo mds sig-
nificativo, pensar el propio Islam como Historia. Sin em-
bargo, si el Islam es Historia, entonces Occidente —que se
construyé en oposicién al Islam— sélo puede tener un rol
secundario. Esto invertiria la jerarquia en la que se funda-
menta, en ultima instancia, la visién colonial del mundo,
esto es, la jerarquia de Occidente y el Resto.

La importancia de la inversién propuesta en Dune
puede ilustrarse contrastindose con otra serie americana
de ciencia ficcién muy popular. En el episodio de Viaje
a las Estrellas lamado La gloria de Omega, se produce un
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conflicto entre dos civilizaciones de un mismo planeta:
los khom y los yang. Los yang son primitivos, amantes de
la libertad y subyugados por los opresivos khom. A me-
dida que avanza el episodio, descubrimos que la civiliza-
cién yang se inspira en Estados Unidos: no sélo su nom-
bre deriva de yanks, sino que su Biblia es la Constitucién
de Estados Unidos y su reliquia més sagrada es la bandera
norteamericana. Ademds, los yang se caracterizan por ser
de raza blanca. Por su parte, los khom se identifican cla-
ramente como asociados a los comunistas y étnicamente
emparentados con Asia Oriental.™* El episodio concluye
con la victoria de los yang y su compromiso de hacer ver-
dadera la “palabra sagrada” encontrada en la Constitucién
de Estados Unidos. Precisamente el hecho de que el mahdi
no puede considerarse una figura protoamericana o quasi-
occidental es lo que impide la reafirmacién de la jerarquia
entre Occidente y el Resto.

En Dune, poner coto a la posibilidad de invertir la
jerarquia de Occidente y el Resto requiere anular una doble
negacion: la negacién de un orden social desigual natura-
lizado, y la de una expansién del horizonte occidental en
el futuro. Una forma de hacerlo es devaluar el rango del
mahdi, reduciéndolo a un chamdn, de tal modo que ya no
denotaria una figura escatoldgica, ya no seria la represen-
tacién de un quiebro en la historia, sino que representaria
un simple brujo-curandero de un pueblo primitivo y su-
persticioso. Cuando Paul pide que se le reconozca como
duque de los fremen y no como su mahdi, estd afirmando
no sélo la primacia de una categoria del léxico de poder de
Occidente, sino también la idea de que sélo en la articula-
cién de las categorias de Occidente es posible ser agentes
de transformacién. El precio de reducir la importancia del
titulo de mahdi en pos del de duque es, sin embargo, la
despolitizacién del mundo. Para explicar este punto debo
hacer una digresién para clarificar el significado del tér-
mino “despolitizacién” y explicitar a qué me refiero con el
término “lo politico”.

La primacia de lo politico

Por lo politico entiendo dos cosas vinculadas entre
si. En primer lugar, lo politico se refiere a cualquier situa-
cién en la que se puede establecer una distincién entre
amigos y enemigos.” En segundo lugar, con lo politico
quiero decir la fundacién de cualquier orden naturaliza-
do. En otras palabras, es un momento que inaugura un
conjunto de relaciones sociales, de modo que, al mismo
tiempo, borra su naturaleza construida y sus origenes como
fruto de pricticas de poder. Esta concepcién de lo politico
no lo considera un dominio especifico de la vida. Es decir,
lo politico no puede reducirse a actividades de agencias gu-
bernamentales, partidos o movimientos politicos. Es decir,
lo politico no equivale a la politica. Es la condicién de po-
sibilidad de la politica, pero no puede verse completamente
apropiado por ésta. La politica es una actividad encastrada
en distintas tradiciones, historias y pricticas culturales. La
politica es un juego, una actividad competitiva, gobernada

por reglas. Lo politico, sin embargo, no parece responder a
la idea de reglas, regularidades ni limites.** Si todo lo que
importa es esa distincién entre amigo y enemigo, entonces,
implicito en ella debe estar la forma de destruir a nuestro
enemigo. Las reglas son ttiles cuando pueden ayudarnos a
destruir a nuestro enemigo, e indtiles cuando pueden ayu-
darle a él a destruirnos a nosotros. Por eso, la mayoria de
los 6rdenes constitucionales tienen un espacio infralegal,
el mundo de los espias, asesinatos encubiertos, un mundo
donde las reglas normales de juego no se aplican, donde se
toman atajos y donde la conveniencia y la efectividad son
parte de la16gica que prevalece. Hacer amigos, sin embar-
go, requiere de la convergencia de distintos actores socia-
les, mientras que hacer enemigos requiere la escisién de los
actores: que se diferencien y al mismo tiempo se dividan.
Bajo la simple elegancia de la distincién amigo/enemigo,
se esconde una serie compleja de relaciones mediante las
que se definen amigos y enemigos. En consecuencia, lo
politico no se define sélo por un antagonismo, sino que
también es definido por la institucionalizacién de las iden-
tificaciones que hacen posible ese antagonismo. La dife-
rencia entre Nosotros y Ellos requiere agrupar la categoria
Nosotros (y agrupar la categoria Ellos) y diferenciar No-
sotros de Ellos. Este acto de formar amistades y distanciar
enemigos significa que lo politico trata fundamentalmente
de la construccién de subjetividades.

La politica es una actividad gobernada por reglas,
que, por supuesto, siempre tiene la posibilidad de conver-
tirse en una contienda sin regla alguna, por ejemplo en
una pelea. Sin embargo, normalmente los jugadores del
juego de la politica se autolimitan. Por una variedad de
razones normativas y pragmadticas, intentan impedir que
el juego se convierta en una pelea. Esta distincién entre
juego y pelea es parecida a la distincién entre la politica
y lo politico. En un juego tenemos oponentes: aquellos a
quienes queremos vencer de acuerdo a las reglas del juego,
y aquellos que aceptardn haber perdido de acuerdo a las
mismas reglas del juego. Asi, por ejemplo, los jugadores
de ajedrez estin gobernados por las reglas del ajedrez, y
tanto la victoria como la derrota son claras. En una pelea,
en cambio, tenemos enemigos: aquellos a quienes quere-
mos vencer por cualquier medio que creamos necesario,
y los términos de la victoria y la derrota son en si mismos
poco claros. En Dune, 1a politica estd representada mayo-
ritariamente por las intrigas de las dinastias nobiliarias (los
Atreides, Harkonnen) y el Emperador. La aparicién del
mahdi amenaza esa politica, como suele suceder, al intro-
ducir lo politico en el universo de Dune.

Dado que lo politico marca un espacio donde se
subvierte lo ya establecido por una nueva institucién de
relaciones sociales, cualquier orden social estable depende
del grado en que puede dominar el espacio de lo politico.
Hay tres formas de limitar lo politico. Primero, lo politi-
co puede controlarse mediante el proceso de domestica-
cién. Eso es, el espacio de lo politico se transforma en un
juego politico y los enemigos se reducen a oponentes (por
ejemplo oponentes legislativos, oponentes en la justicia,
etc.) y el juego entre el gobierno y la oposicién se instala
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como medio de regular y limitar lo politico. Segundo, lo
politico puede domesticarse mediante lo que Peter Slo-
terdijk describe como razén cinica.’” La razén cinica aisla
el orden social haciéndolo inmune a cualquier critica de
sus valores o ante cualquier intento de demostrar sus ori-
genes innobles y sus exclusiones. Esto se logra represen-
tando dichas criticas como algo ya conocido, como trivia-
lidades y clichés, sin ninguna fuerza. Tercero, lo politico
puede ser controlado por un acto de desplazamiento, esto
es, expulsando el espacio de lo politico al exterior. Esto
significa que la frontera entre el interior de un orden so-
cial y el afuera deviene una frontera entre orden y caos,
entre civilizacién y barbarie, entre una sociedad estable
y las tendencias deconstructivas de lo politico. Si estas
estrategias son efectivas, la consecuencia es la despoliti-
zacién. La despolitizacién promete el fin de la Historia,
y el fin de la posibilidad de instituir un nuevo campo de
relaciones sociales.

Los argumentos de que la Historia ha llegado a
su fin se basan en la creencia de que no hay nada mejor
que la combinacién de una organizacién capitalista neo-
liberal de la economia global y gobiernos electorales. El
fin de la Guerra Fria y de los suefios comunistas de gran-
des transformaciones sociales ha hecho imposible pensar
en un orden alternativo al vigente. Como observé Slavoj
Zizek, podemos imaginar el fin del mundo pero no pode-
mos imaginar el fin del capitalismo. La despolitizacién sig-
nifica que nuestra capacidad de aspirar a un mundo mejor
deviene impensable ya que, si la historia se ha detenido, no
puede haber un mundo significativamente mejor.

El fin de la Guerra Fria, sin embargo, no eliminé
lo politico, sino que lo desplazé. Lo politico ya no se en-
cuentra en el interior de las plutocracias occidentales, sino
en sus margenes. El Despertar o la restauracién isldmica es
un proceso en el que la politizacién del Islam interrumpe y
abre espacios de contestacién del orden social dominante
en el mundo musulmén. Al hacerlo, sus repercusiones se
extienden a la construccién del orden mundial en su tota-
lidad. El mundo musulmin se est4 abriendo cada vez mis
al espacio de lo politico. La articulacién de la relacién entre
lo politico y el Islam(ismo) es cada vez mas notoria con el
fin de la Guerra Fria y el “fracaso” del mundo musulman
en adoptar los valores articulados por el discurso neolibe-
ral (“mercados libres y sociedades libres”).

En este contexto podemos entender la “guerra
contra el terrorismo” como la guerra contra el terror de
lo politico.” En la “guerra contra el terrorismo”, el ene-
migo es el islamismo, precisamente por la enemistad es-
tablecida entre lo politico y el orden social estable. (Es
interesante notar que en el vocabulario de la “guerra con-
tra el terrorismo”, una de las partes se refiere al conflic-
to en términos cosmoldgicos: civilizacién, libertad, etc.,
mientras que la otra parte —a la que a menudo se critica
que esté motivada por razones exclusivamente cosmol6-
gicas— habla en términos politicos concretos (como el fin
de la ocupacién israeli, el fin de la presencia estadouni-
dense en Arabia Saudi, el fin del apoyo de Occidente a

tiranos musulmanes...).

Cuando Paul Atreides se proclama duque en lugar
de mahdi en la miniserie Dune, suceden dos cosas. Pri-
mera, se reafirma la relacién jerdrquica entre Occidente y
el Resto. El hecho de que Paul Atreides prefiera el titulo
de duque al de mahdi sugiere que es preferible ser un so-
berano de segundo rango occidental a ser una figura no
occidental, aun cuando ésta pueda tener significacién en
el futuro del universo.

Segunda, se reafirma lo social sobre lo politico,
porque se refuerza la preferencia por el privilegio antes
que el cambio revolucionario. El duque ofrece estabilidad
y se fijan las posiciones y distinciones en la escala social.
El surgimiento del mahdi implica una subversién de di-
chas jerarquias y el cuestionamiento de la distribucién de
respeto y privilegios del orden social vigente. Una conse-
cuencia de este favorecimiento del titulo de duque en de-
trimento del de mahdi es el desplazamiento de lo politico,
y la inscripcién del universo de Dune como el futuro del
mundo recolonizado. La ciencia ficcién popular ejempli-
ficada por la miniserie Dune deviene parte del marco co-
lonial, enmarcada por la jerarquia de Occidente y el Resto,
relacién que se proyecta entonces hacia el afuera y hacia
un infinito temporal.

Conclusiéon

Asomdndose al abismo de la historia de un futu-
ro descolonizado, los productores de la miniserie retro-
ceden unos pasos y retrasan o posponen indefinidamente
la descolonizacién del futuro al proclamar duque a Paul
Atreides. Deben hacerlo para presentar un arco “com-
pleto” de la historia dentro de los limites de una minise-
rie orientada a una audiencia masiva. Esto significa que
la miniserie Dune se convierte en el texto sobre el cual el
orientalismo de la ciencia ficcién popular es subvertido
por la construccién de Dune como una historia del futuro
y el uso del titulo de mahdi representa el impulso mesid-
nico. En este contexto, el mahdi deviene un significante
de lo politico del Islam (como el Resto) y de la Historia
como restitucién de la historia a un pueblo sin historia.
Por eso, para que la miniserie Dune pueda evitar esa so-
bredeterminacién del simbolo del mahdi, para poder re-
legar nuevamente el Islam y los musulmanes al ciclo de la
narracién orientalista, es necesario articular la posibilidad
de transformacién dentro de un registro reconociblemente
occidental. Por consiguiente, cuando Paul Atreides se au-
toproclama duque, estd regresando a la jerarquia violen-
ta de Occidente y el Resto, que enmarca la configuracién
colonial del mundo. Esa expresién implica el intento de
restaurar la jerarquia de Occidente y el Resto, con todas
sus connotaciones. Como un extrafio eco de los escritos
de John Locke, los productores de la miniserie parecen
sugerir que es mejor ser un sefior feudal en Occidente que
el Sefior musulmén del Tiempo. El costo de privilegiar al
duque sobre el mahdi quiere decir, por supuesto, preferir el
status quo a la posibilidad de un futuro més prometedor,
pero en la era del consenso neoliberal, la falta de voluntad
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de los productores de Dune de pagar ese precio no debe-

ria sorprendernos. La consecuencia de todo lo expuesto

es que la ciencia ficcién popular sigue retrasando la des-
colonizacién del futuro.

Ottawa, 15 Zilhaj 1425
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Friedrich Nietzsche, La Gaya Ciencia (Palma de Mallorca: José J.

de Olafieta, 2003): 135.

Este documento probablemente no habria podido completarse de no
haber sido por la persistencia y dnimo de Laurence Rassel, la prepara-
cién con la que Carolina Rojtenberg fue capaz de equilibrar dicciona-
rios y “discos”, y la ayuda de Usual Suspects. El documento

se basa en la presentacion para Suturas y fragmentos. Cuerpos y terri-
torios en la ciencia ficcion, en la Universidad Internacional de Anda-
lucia-UNIA arteypensamiento, Sevilla (18 de mayo de 2004), y las
intervenciones y comentarios de Ken Macleod, Juan Miguel Aguilera
y Catherine Ramirez me ayudaron extraordinariamente a refinar mi
argumentacién. (N. del A.)

Comentarios de Laurence Rassel.

A continuacién, centraré mis comentarios en el mundo de Dune
construido por la trilogia Dune de Frank Herbert y la miniserie Dune
(2002). Esto significa que tengo poco o nada que decir en este articulo
sobre la versién de Dune de la pelicula de David Lynch o las novelas
subsiguientes de Frank Herbert del universo Dumne.

Islamicate en el original inglés. Hodgson introdujo el término
islamicate para designar un “complejo social y cultural histéricamente
asociado al Islam y los musulmanes...” pero no derivado directamente
del Islam entendido como “religién”. Marshal Hodgson, The Venture of
Islam, vol. 1 (Chicago: University of Chicago Press, 1977): 59.

Véase Khalid Bahyedeldin. Is/amic Themes in Frank Herbert’s Dune. 12
de septiembre de 2004 <http://www.baheyeldin.com/islamic>. El sitio
es util para observar la influencia del vocabulario ardbigo en la cons-
truccién del universo Dune.

Frank Herbert en Dune Genesis http:
//www.dunenovels.com/news/genesis.html

No quiero sugerir que Herbert desarrollara exclusivamente temas
islimicos. En su obra hay referencias a otras culturas e historias del
mundo. Muchos de los rituales de los fremen son extrapolados de la
cultura apache, por ejemplo. Sin embargo, es notable el predominio
de las influencias islimicas en el mundo de Dune.

Salman Sayyid, 4 Fundamental Fear: Eurocentrism and the emergence
of Islamism (Londres: Zed books, 2003): 32.

Tras los ataques al Pentdgono y a las Torres Gemelas, corrieron por In-
ternet rumores de que la organizacién Al-Qaeda se basaba en la serie
de novelas La fundacion de Isaac Asimov, especificando que el nombre
de Al-Qaeda se traduce al inglés como “base” o “fundacién”
Podriamos alegar que el manejo que hace Herbert de la intriga en
Dune es poco satisfactorio.

El léxico persa fue incrementando su influencia, inicialmente a través
de las monarquias helenisticas posteriores a los aqueménidas y més
tarde por via de la interaccién directa con el imperio persa renovado
de la dinastia de los sasanidas, del siglo III CE en adelante.

La naturaleza “revolucionaria” de la formacién del Estado islamico
significaba que las categorias politicas ardbigas pre-islimicas no eran
adecuadas para gobernar un imperio mucho mis amplio que cualquier
régimen anterior.

En el imperio posterior a las reformas de Diocleciano.

La gloria de Omega se emitié durante la segunda temporada de la serie
original de Viaje a las Estrellas, en 1967, mientras la guerra de Vietnam
se acercaba a su climax.

Carl Schmitt, E/ concepto de lo politico (Madrid: Alianza, 1998).

F.G. Bailey, Stratagems and Spoils: A Social Anthropology of Politics
(Oxford: Basil Blackwell, 1970).

Peter Sloterdijk, Critique of Cynical Reason (Londres: Verso, 1998).
Barnor Hesse y Salman Sayyid, “War against Terrorism/"War’ for
Cynical Reason”, 2002. Una versién de este texto puede encontrarse en
www.opendemocracy.com
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